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Résumé.La recrudescence de la violence, tant au MoyenADrigI'au sein des
sociétés occidentales, interroge ces dernierelguste attitude a adopter. En particulier, le
retour d’'un djihad offensif exerce un pouvoir séduc sur une jeunesse fascinée, fanatisée,
se retournant contre ses propres concitoyens. Gditation oblige a revenir sur les
fondamentaux de la violence — un homme écartelé daa société morcelée—, en particulier
guand elle s’ancre dans une soif d’absolu. Daradee, I'habitude confortable de I'Occident
— se reposant largement sur une supériorité teopimple exportée dans une logique
expéditionnaire — s’avere mortifere. Faire faceiggblencore au diagnostic d’'une société
menacée, dont le déclin politique et spirituel ¢ibms la faille de fond. La désillusion
généralisée ne peut en effet qu'un temps fairesidlu devant une opposition jouant sur
'enthousiasme. Le bilan se traduit par un défi@ttranscendance, tandis que la moralisation
et la judiciarisation s’ajoutent a la confusionuleeune vertu de force, recomposant l'unité de
la personne et la solidarité de la cité, est a méenpermettre d’échapper au chaos. Mais la
force a besoin de sens pour dépasser la seule ibppast éviter 'enfermement dans une
ressemblance avec son adversaire. Pour ne paseodans la tyrannie de la violence, la
force ne peut finalement perdurer sans une référgac transcende les intéréts particuliers.
D’ou l'exigence constante d’'une conscience persimnet collective, aiguillée par la
recherche de la justice et du bien commun, sansi®®n de I'éclairage religieux. Dans ce
cadre, la force susceptible de 'emporter sur tdevice idéologique ne peut faire I'économie
d’une finalité supérieure. Au-dela de la construttie contre-discours nécessairement limités
et artificiels, cette force « morale » apparait owrun réquisit déterminant pour I'avenir. Si
limposition de la loi par la coercition est la stbn courageuse a court terme, I'optimisme de
la dé-radicalisation de la foi par la modératiorré@gste pas a I'épreuve de I'expérience. Son
inanité sinon son ineptie démontre surtout le edarable d’'une force de proposition et plus
encore d’'une force d’attraction.

Abstract. The upsurge in violence, both in the Middle East anWestern societies,
guestions the latter as to what attitude to adbpe return of an offensive jihad exercises a
seductive power over a fascinated, fanatical youthch is turned against its fellow citizens.
This situation forces us to revisit the fundamentaf violence - a man torn apart in a
fragmented society - especially when it is rooted iperverse thirst for the extreme. In this
context, the comfortable position of the deviritizé/est - relying heavily on technological
superiority exported in an expeditionary logic -deadly. Confronting this requires making a
diagnosis of an endangered society whose political spiritual decline is its fundamental
flaw. General disillusionment can only create dasibn for a short time in face of an
opposition that plays on fervor. This results llaek of transcendence, while moralization and
judicialization only add to the confusion. Only thietue of fortitude, combining the unity of
the person with the solidarity of the city, makegpassible to escape chaos. So as not to be
mere a force of opposition and to avoid the trapesiembling its enemy, fortitude needs
meaning. To prevent the decline into the tyrannyiolence, fortitude cannot prevail without
a reference that transcends vested interests. Hbaaceonstant need for an individual and
collective consciousness, guided by the quest dstige and the common good, without
excluding religious understanding. For this reasthe fortitude that can prevail over
ideological violence cannot afford to exclude ahleigpurpose. Beyond the construction of
counter-arguments undoubtedly limited and artifjdiais "moral” fortitude would seem to be
a crucial quality for the future. While the enfament of law by coercion is the courageous
solution in the short term, the optimism of therddicalization of the faith by moderation
does not stand up to the test of observationoltg, fand even its ineptitude, shows above all
the long-term need for an innovative force and awene for a force of attraction.



INTRODUCTION

« Il N’y a que deux puissances au monde : le saibfesprit. A la longue, le sabre est

toujours vaincu. » Napolédn

Non loin du tombeau de I'Empereur, tandis que Paigst pas encore tout a fait
éveillée, I'eeil de Sentinelle scrute déja les moésdnouvements surgissant de la nuit. Ici, au-
dela du discours martial du politique et du cirgquédiatique, le calme des vieilles troupes
dégage une force paisible. Si la patrouille igrades les arcanes de 'Hémicycle, si sa voix
ne porte pas en Sorbonne, le soldat connait pdurtdiet d’'une balle de&.56 Au-dela des
logiques de calibres, il connait encore l'illimidié& mal et de la violence. Il a vu les chairs
déchirées mais aussi il a senti la tension desitesgr la noirceur de I'ame humaine.
Investissant son propre corps dans la missioreil saisit que mieux I'esprit et porte sur elle
une intuition aiguisée. Ce qui détermine le tesme ne se situe pas uniquement dans la
guantité des dégats matériels occasionnés et pardsuns une élimination ciblée de quelques
terroristes, mais dans la persistance d’'une temgaiurs’accroche aux esprits et se répand
comme le développement de métastases. Le risqudoestde se retrouver sclérosé. Le sujet
ici abordé se veut étre une invitation a revisigerproblématique de la force contre la
violence, pour reconsidérer le role des forces tasrsans lesquelles I'instrument militaire se

condamne a une rouille certaine.

La question de la force contre la violence s’aarssi redondante que I'histoire de la
conflictualité, pour ne pas dire de 'humanité dés que I'on admet que la nature de
’lhomme est une nature blessée. Selon Samuel Lyxh@ood Marshall, « avant de chercher
a comprendre la guerre, il faut pouvoir comprerdreature humaine ». Le contexte évoque
une double blessure : celle d'un homme déchirduemé&me, qui entretient cette déchirure
dans ses relations sociales. Il n'existe assurép@mntde force connue jusqu’a présent pour
eradiquer tout a fait cette violence enfouie dangdfonds des hommes et des organisations.
L’héritage légué par I'histoire de la pensée indidautefois une large marge de manceuvre
selon que la nature humaine est considérée comuteatdait corrompue ou simplement
blessée. Partant du principe que la seconde é@iéemme pas dans une vision de fatalité ou
de déterminisme, elle comporte en outre une ingitatd prendre conscience des

conditionnements qui sont autant d’appels a exesaeliberté comme force fondamentale.

! Cité par Las Cases dans le Mémorial de Sainteridétfe Napoléon®l: « Il n'y a que deux puissances au
monde: le sabre et l'esprit. J'entends par I'elgwiinstitutions civiles et religieuses. A la lomeg le sabre est
toujours battu par I'esprit. ».



Sans aucune liberté d’action, il serait en effeh\de parler de force. Ainsi, un retour sur le

sens des mots mérite d’emblée un premier apergu.

Le mot force a connu une dérive de significationptis profond au plus superficiel.
Le pragmatisme de la modernité a donné le prinfiatiée sur le bien moral, la force pouvant
alors aisément se dégrader en efficacité. La cdmepsgon de la force est ainsi aujourd’hui
desservie par le nom : la force s’est identififla aapacité physique. Or elle renvoie a une
conception beaucoup plus large que l'usage dertae fmatérielle. Selon la sagesse grecque,
la force ou le courage constitue l'une des quagmtug « cardinales », vertus sur lesquelles
s’appuient les autres, formant une sorte d'ossatirdla vie humaine. Selon la pensée
traditionnelle, la force est donc ce qui maintilest facultés « inférieures » sous I'emprise de

la raison, cette derniére étant comprise commadalté de discerner le juste et le bien.

La violence est quant a elle aujourd’hui quasié&ystiqguement moralisée et ainsi presque
toujours prise dans un sens péjoratif. Pour Amstet est violent ce dont le principe est
extérieur, le patient n'apportant a cela aucuneefgrcomme dans le cas ou une pierre est
lancée vers le haut, parce que, par elle-méme, redeaucune inclination a faire ce
mouvement » (Ethique, Livre Ill). En ce sens, ldioo de violence présuppose d’admettre
celle de nature, comme le souligne Louis-Marie digriére€. Dés lors, est violent par
rapport a un étre déterminé ce qui va contre ldaeoe spontanée de sa nature. Pour ’lhomme
comme animal raisonnable, étre spirituel dont kaneaest caractérisée par l'intelligence et la
volonté, est donc spécifiquement violent ce quicuatre sa libre volonté. En s’écartant de
cette approche, la notion de violence a tendarsee r@streindre a la brutalité physique voire
au désagrément sensible comme ce qui s’opposesdligissement d’un désir. En tachant de
reprendre de la hauteur par I'acception origindie mots, nous retiendrons la force en tant
que vertu et la violence en tant que désordre. D@mmsesure ou I'on peut toutefois parler
d’'une « juste violence », nous la considéreronsnt@rs comme une force qui ne dit pas son
nom. Et, au méme titre que la force peut étre dqgm@ée comme une « juste violence », la

violence peut étra contrarioqualifiée de « force contraire ».

Cette breve analyse du glissement des mots réué ee qui fait référence pour une
civilisation. En particulier, les rapports entraisrentre I'lslam et la violence tranchent avec

un affaiblissement de I'Occident. Or la recrudeseeactuelle de la violence, tant au Moyen-

2 Sedes & Sapientiag®134, 2015, p. 14.



Orient qu’en Europe, s’affranchissant et du drodesl'éthique, amene les responsables civils
et religieux a s'interroger sur la juste attitudadpter, et sur les moyens et les limites d’'une
|égitime défense. Cette situation de déséquilibteseune puissance adverse -qui mise sur un
idéal guerrier politico-religieux- et une sociétéciolentale hyper sécularisée -qui tend a
réduire le citoyen a un consommateur- interpelle.c& d'autant plus qu'une jeunesse
occidentale, désespérée par la violence répulsiedug inspire son propre environnement, se
laisse séduire par la force attractive exercéeupar certaine religiosité, quand bien méme

celle-ci serait sauvage ou dévoyee.

Derriere ce climat explosif, il convient surtoutagpréhender ce que révéle ce phénomene,
autrement dit le moteur qui I'anime. Pascal éclaiggopos le questionnement actuel lorsqu'’il
affirme que 'homme qui va se pendre ne cherchdéfmitive que son bonheur. Celui qui
s’enrble pour le djihad également aspire a la héhdi Certes la sauvagerie des crimes au
nom d’'une cause ne va pas sans une forme de seperclais, au-dela de l'analyse des
modes d’action du terrorisme islamique, il s’agit domprendre quelle stupeur frappe la
personne avant qu’elle ne se voue elle-méme arteeede la terreur. Il devient possible de
réaliser dans quelle mesure « quand les tétesasmiéies, I'intendance suit ». Dés lors, il n'est
pas dit que le centre de gravité du combat puissed@truit a coups de missil€galp pas
plus que 'ame humaine n’a pu étre touchée parcddpsel de Le Dantec. Essentiellement
immatérielle, l'idéologie n’en est pourtant quepkxistentielle dans ses effets. Ici, pour faire
face aux ravages de la sauvagerie, il semble gperleipal ciblage soit a rechercher du cété
du courage. Or cette force morale par excellencefaite pas partie de programmes
d’équipements, méme si hausser le niveau d’investient de la défense a plus de 2% du PIB
n’est peut-étre pas tout a fait étranger a une dode courage. Ce dernier voudrait toutefois
gue l'on se « fasse violence » sans attendre di@btenté pour se renforcer, tandis qu’une
perception anesthésiée de la menace conduit ialechent a un ramollissement certain.
Mais demeure une condition majeure : on ne pewndi#é vigoureusement que ce que l'on
aime éperdument ; et 'on ne peut aimer éperdumeeatce qui a résolument du sens ou ce
qui donne durablement du sens. Et qu'on le veuwlle non, il semble que la société

occidentale s’avere aujourd’hui massivement lageraicet égard.

L’objet de réflexion portera des lors sur I'hypatbed’une forme de transcendance a
réintroduire pour donner du sens, pour opposereds au discours séduisant de I'adversaire,
en évitant I'’écueil mimétique qui conduirait a tifférenciation - donc a ressembler a ce que

I'on combat.



S'agit-il donc d'une invitation a réintroduire da franscendance en politique tout en
définissant les nécessaires limites entre le teehmrle spirituel pour ne pas tomber dans le
risque mimétique — qui conduirait a opposer unelafie a une autre idéologie et aboutir a
une guerre totale ? En d'autres termes, dans wiété&se définissant par une ouverture
absolue et une vacuité essentielle, s'agit-il deouger une force d'attraction ? La force
morale constitue-telle en définitive le seul vrampart qui vaille, a la fois pour se défendre

mais peut-étre plus encore pour savoir ce qui mététre défendu ?

Ainsi il peut sembler que la « bataille des idégmiisse étre appréhendée comme un centre de
gravité ou la violence de la peur diffusée appallene redécouverte de I'importance des «
forces morales » et au fond de la vertu de foreefdrce apparait alors contre la violence,
s’opposant a une violence comprise comme force rdésoée. Ce combat immatériel,
premiere ceuvre du courage et certes inséparablechiess matériels, semble mériter
aujourd’hui une véritable prise en compte dandriégjie de défense. De méme, I'enjeu de
cette force est-il peut-étre d’envisager la paimoee un bien plus riche et plus complexe

gu’une « simple » absence de conflits.

Démontrer ce besoin de sens pour refonder la ferderce morale du courage
intellectuel face a la violence idéologique —, t'dsabord prendre en compte la violence
comme tiraillement des hommes et des sociétés £8afes concurrents, exacerbé dans le cas
des idéologies de nature politico-religieuse ; tcagsuite appréhender la force comme sursaut
pour maintenir la rectitude du sens ; c’est enfimcher du doigt la nécessité d’'une certaine
transcendance, tout en décelant ses risques deefamains, pour résister au chadg,

redonner du sens quand le sens s’estompe.



I) La violence est un tiraillement en des sens concunts (terreur).

« La corruption du meilleur, c’est le pire

« On ne comprend absolument rien a la civilisatiderne si 'on n'admet pas d’abord

gu’elle est une conspiration universelle contredodie intérieure. »
Georges Bernanoka France contre les robots

Rechercher une force susceptible de s’opposerviolkence idéologique requiert de
mesurer I'ampleur de I'affrontement. Car c’est beantant que s’opposant a la volonté libre
de 'lhomme et a mesure qu’'elle s’y attaque en prddoir, que la violence peut se révéler la
plus terrible. Son exacerbation par les idéologedgieuses, se greffant sur I'intime de la
personne et sa quéte anxieuse d’absolu, peut@isidérée comme maximale.

Explorer les racines de la violence prend ici o sens, celle-ci étant d’autant plus totale
gue celles-la sont profondes. La vision de sagesgamée par la pensée grecque discerne la
justice comme condition fondamentale de la paixc€lte justice réside dans la répartition
harmonieuse des parties au sein du tout, dansilidgude I'Un et du Multiple. La violence,

au contraire, se présente d’abord comme un tinadig en des sens concurrents, provoquant
une sorte de gachis de la multiplicité. Elle caiesésporter atteinte a I'ordre, a le perturber ou
a le détruire. Elle comporte I'idée de « viol »,td@nsgression de la loi, de l'unité. C’est une
énergie qui sépare et qui divise, une énedgiaisante Aussi plonge-t-elle ses racines dans
chaque homme. L’étre humain se découvre en lui-memelaté » en tendances opposees.
Jusqu’a un certain point, I'éclatement de la viokedans la cité et entre cités n’en est que le
reflet. La violence est d'autant plus difficile @ntrer qu’elle fait le jeu de puissances
positives, les passions constituant originellemeles forces qui échappent a toute
caractérisation morale. Mais son diagnostic esbrena rechercher dans une lacune ou une
absence de force ordonnatrice pour la conduiteedgassions et de I'ensemble des facultés..
D’ou la définition classique apportée au mal d'aboomme absence de bien et dévoiement
de celui-ci, définition a méme d’éclairer le jaement de la violence. Il s’agit donc ici d’en
explorer la source et les ressorts au sein derkopee, pour appréhender comment elle peut

atteindre une sorte de point culminant dans umeueorganisée.



1-1 Un homme écartelé dans une société morcel@athropologie et sociologie de la

violence, cause et conséquence du désordre

La violence se caractérise par un tiraillement dassions et des finalités. Cette
manifestation de la violence trouve une clef de pahension dans I'approche d’Aristote qui
ne dissocie pas I'éthique de la politique et n’agggdonc pas bien commun et bien personnel,
le bien commun pouvant alors étre considéré comamieidn de chacun et de tous. Cette
coopération vers la concorde — la perfection du lsi@nmun relevant d’'une utopie- trouve
logiguement son pendant dans une aliénation vedgdpotisme et I'anarchie. Il s'agit donc

ici d’appréhender la violence inscrite en premieun dans la personne.

I Eclairage des zones de conflits par les « zonds I'étre : la violence inscrite

dans la personne

La personne humaine s’avére complexe. Elle pemegc une certaine confusion
gu’elle est traversée par de multiples aspirati@rseffet, avant de constater I'existence de
zones de conflits dans le monde, 'homme découwdue des zones de résistances et
d’obscurité gqu’il ne peut ni dominer ni connaitogalement. La personne se caractérise en
effet par un corps animé d’un principe de vie. &itecréunion de matiére et d’esprit renvoie
’lhomme tout a la fois a des fonctions végétatisessibles et intellectuelles ou spirituelles

qui, jusqu’a un certain point, ont chacune leualiié propre.

Plus radicalement, Kant parle d'un « mal radicak>Paul Ricceur d'une « félure secrete, un
conflit originaire ». En particulier, la faiblessie la volonté, symptome privilégié de cette
fragilité innée, est d’expérience universelle. Eswhion intérieure apparait comme un constat
de départ. Comme le note Maurice Blondel, il y d’lromme des « contradictions et (des)
impuissances de notre nature inégale et dislogquétgutes les parties ne vont pas a la méme
allure et ne se développent pas sans se disjdindr€ettean-archie cette absence de
principe unificateur, explique les tiraillementssdédonnés et parfois violents qui se font jour
en lui. Ainsi la sensibilité n'est pas spontanémamimise a ce qui est percu comme bon et
vrai par lintelligence. Chaque élément du multigiee vers son propre bien, ce qui
occasionne une tension généralisée, une génédsidasordre, de faiblesse et de peur tout a
la fois. L'activité organique ou corporelle, 'agté sensible par les sens extérieurs et par

® Maurice BLONDEL ,Carnets intimes (1883-1894yaris, Cerf, t.1, p. 255.



imagination, I'activité rationnelle par les peres¢ jugements et déterminations de la volonte,
les actions extérieures et les relations persoesielioutes ces manifestations multiples
d’activités se retrouvent en quelque sorte éclagggisent a converger ou s’érigent méme en

puissances adverses.

Le philosophe Fabrice Hadjadj analyse I'actualiéécette tension interne jusqu’'a parler
de « dividualisme », pouvant se définir comme faduction de l'individu a un ensemble de
pieces détachées ». Cet éclatement est en outegraim propice a la perte de maitrise de soi :
« Dans un regne de I'émotion, la haute technoldai@rise la bestialité. [...] L’habitude
d’obtenir des résultats spectaculaires en appwsantles boutons exalte notre coté impulsif.
Et c’est ainsi que I'on passe facilement d’Interaettierrorisme, puisque le changement social
s'y fait encore en appuyant sur un bouton, gachmitelétonateuf> Comme I'écrit Edgar
Morin, « lindividualisme signifie aussi atomisatioet anonymisation®» Ce faisant,
lindividualisme s’affranchit enfin de toute moratellective et se veut créateur de sa propre

éthique.

ii. Cité, décadence, désordre et injustice : ldemze structurelle.

Au-dela des divisions internes, les relations rpgesonnelles et les institutions se
heurtent & un désordre structurel, qui cristalieselignes de fracture et facilite une course a

I'abime de la violence.

Indépendamment des profondes ruptures marquastdire de la pensée entre Anciens et
Modernes sur la question de la Nature, il ressmtefois une certaine convergence quant a la
possibilité d'une dérive destructrice des libeitédividuelles. Ce que Platon appelle déams
République(Livre VIII, 557b) «la liberté totale » de chaquedividu équivaut a une
programmation de violence illimitée, a un état dsaldre généralisé et d’injustice globale ou
il n’y a plus d’ordre pour garantir les libertéslividuelles contre leur propre destruction. La
violence désigne ainsi pour Platena liberté sans aucune limite. C'est encore ce que
Rousseau appelle «le plus affreux désordre »,detadésordre ou de violence généralisée

dans lequel il n’existe aucune autre regle quib&xte de chacun.

* Fabrice HADJADJ| 'aubaine d’étre né en ce tempditions Emmanuel, 2015, p. 44-45.
® Edgar MORIN L’aventure inconnuele Monde, 28 ao(it 1996.



Les sociétés sont ainsi traversées par une diwerantéréts particuliers qui se livrent
compétition. Cette rivalité entraine la défiancéremarties, laguelle génére a son tour des
replis sur soi égoistes venant nourrir les divisiehles vanités. C’est d’ailleurs en ce sens et
pour ces trois raisons évoquées par Hobbesompétition, défiance et gloire- que I'homme
en vient & se comporter en loup envers son senehldblexiste en effet un pouvoir de
'amertume et de la peur : peur de manquer, peitralconcurrencé€, amertume devant le bien
de l'autre et les inégalités. Sans autre hiérargh&celle du droit du plus fort, sans principe
d’équilibre supérieur, la peur se méle a la rancetw'instaurda guerre de chacun contre

chacun

Le diagnostic est donc celui-ci : dans une sitmate liberté totale, les désirs particuliers se
multiplient et entrent en conflit. Ce jeu d’enviesntradictoires et de repli sur des intéréts
particuliers provoque une perte du sens de ce gué ngprésenter le bien commun. Les
intéréts se posent en ennemis dans la mesure ourchasire son bien propre, qu’il considére
en opposition avec le bien commun. Et dans cetlation des intéréts particuliers en liberté
totale, autrui apparait comme tyran ou despote deliberté car il limite 'augmentation
exponentielle de la satisfaction aes désiret detous mes désirdlaton affirme enfin que la
décomposition de la société provient de la décoitippsdes désirs de lindividu qui

semblent étre illimités.

Or, précisément, quel désir est en ’'homme pliité que le désir d’absolu ?

1-2 «Qui fait I'ange fait la béte » (Pascat)métaphysique de la violence

« J'ai vu beaucoup mourir. [...] Je n’en vois pas n®s$’ouvrir, sans aucun vertige,
les immenses charniers de demain. Voila bien langseque les révolutionnaires, vrais ou
faux, abusent de la mystique terroriste. Le tesore ne leur appartient nullement. Ils se

vantent. A la vérité, I'histoire nous démontre dpisystéme sert & tout le mond®. »

La dimension religieuse, parce gu’elle renvoie &ud y a de plus profond et de plus
sacré, expligue aussi le degré de violence illieniggii peut s’y rattacher. Dans la logique

d’ascension aux extrémdsgécrite par Clausewitz, la sublimité du but conduite pas lésiner

® On remarquera la filiation avec les trois causedadguerre énoncées par Thucydide : la crairttenheur,
l'intérét.

" Thomas HOBBES|, éviathan 1651, Gallimard, coll. Folio Essais, 2001, chkd,. p. 220 sv.

8 Georges BERNANOS,es Grands Cimetiéres sous la lu@mnibus/Plon, Librairie Plon, 1938, p. 1295.



sur les moyens. C’est ainsi qu’enjeux religieuyrejets de domination politique se trouvent
aisément confondus ou absorbés. Mais cette absorpi se fait pas sans une certaine
transformation. Ainsi une transcendance qui exdlucaite immanence ou a l'inverse une
immanence absolutisée qui voudrait annihiler op@aprier toute transcendance tendent
'une comme l'autre a se révéler d’'une violenceuieo Il existe donc des pathologies de la
religion ainsi que des pathologies de la raison tquies peuvent constituer des dangers
mortels pour la paix. Pour extrapoler le verdicsqadien, que Bnge auto-déclaré soit a
tendance fidéiste ou rationaliste, il occulte De&tunocule la violence, toujout®tementse

retranchant derriére une ingénuité qui fait frémir.
I La violence liée a l'idéologie religieuse

Si toute activité humaine a un lien avec la viokena religion, des lors gu’elle est
récupérée a des fins humaines pour se muer enrsystiologique, est susceptible d’'un
dévoiement violent. En effet, « la religion estpl@miére des vertus morales [...] L'instinct
religieux, qui est cceur de la nature humaine, qudrdpa la régulation de la raison,
débouchera souvent sur des violences révoltantescées méme sur la conscience :
obligation de rendre un culte divin a des créatuee$ermement oppressant de toute la vie
dans des rituels minutieux et des superstitionslies; sacrifice de la dignité humaine dans le
systeme de caste, et méme sacrifices humains deeyr@smme dans le Carthage punique et
dans certaines civilisations américaines précolemizs. »3 L’homme déploie la plus grande
énergie — en bien comme en mal — lorsqu’il s'agitrdettre en action des idées qui lui
semblent donner sens a sa vie. Dieu ou la divpetd étre transformé en une absolutisation
de la puissance des intéréts particuliers. Une érdg Dieu devenue ainsi partisane, qui
identifie I'absolu divin avec la communauté ou zemes d’intéréts, dissout le droit et la
morale. Avec ce poids du fanatisme, Dieu est taansé en une idole dans laquelle 'hnomme
adore sa propre volonté. Cela se vérifie paradmae dans I'idéologie terroriste du martyre
qui peut aussi parfois étre une expression du gésedevant l'injustice du monde. Pour
André Comte-Sponville, « ce n'est pas la foi quugge aux massacres. C'est le fanatisme,
gu’il soit religieux ou politique. C’est l'intolérece. C’est la haine. [...] Cela nous en apprend

plus sur 'humanité, hélas, que sur la religiof}. »

° Sedes & Sapientiag®134, 2015, p. 24.
19 André CONTE-SPONVILLEL esprit de I'athéismep. 88-89.



Aujourd’hui, « l'effondrement des utopies politiquest le développement de I'emprise
technologique offrent ensemble un terrain tout a faropice a la montée des
fondamentalismes. Ces fondamentalismes sont ur&@omehéroico-mystique du culte de
’émotion. Ce sont aussi des utilitarismes religiequi concoivent le regne de Dieu sur le

modéle de la domination technologique, militairenoédiatique. » (Hadjatf).

Ainsi la perversion de l'action au nom de Dieu peonduire a remplacer le visage du
missionnaire par le masque du tortionnaire et &tiulr la persécutiopour imposera I'art

de la persuasiopour proposer Il s'avere « inutile de répéter le XXe siécleasegligieux.
Mieux vaudrait comprendre le retour du religieuxncee dimension irréductible de I’humain
dans la panoplie des armes de guerre. En attendtatprise de conscience, il faut a la fois
redécouvrir 'humanisme et accepter ses limiteBpafer un paradoxe que le XXe siécle,
malgré ses cortéges d’horreurs, a finalement laiagé 'ombre. ¥.

il. Le XXe siecle ou la violence des idéologiegash

Preuve que la dimension religieuse de ’lhomme estraalité, on a injustement tué au
nom de Dieu et davantage encore massacré au ndan rmdert de Dieu. Le lien entre la
violence et la religion n’est donc pas un mytheregard de la capacité de détournement de
’homme ou plutdt de retournement sur lui-méme dansélan de domination meurtriére.
Dans une capacité de cristallisation autour dellgion, se retrouvent les abimes de grandeur
et de misére de la condition humaine exposées ascaP Comment ne pas penser ici a
Conrad dont I'assertion peut faire frémir : « Efdrdnéros et le lache, il n'y a guere plus que
'épaisseur d'une feuille de papier.»? Plus eacoles athéismes modernes ont
paradoxalement cultivé ce lien de la religion alzewiolence, a des échelles insoupgconnées
jusqu’alors : « les grands totalitarismes athéasofjinisme, nazisme, marxisme, hédonisme
institutionnalis€) ont inventé ou perfectionné t'du génocide ; en tout cas, ils I'ont porté a
un degré d'efficacité qui bat tous les recoftls. Le XXe siécle a vu se développer les
idéologies du mal que furent le nazisme et le comsme. Se décrétant seul, seul comme
créateur de sa propre histoire et de sa proprésaition, seul comme celui qui décide de ce
qui est bon et de ce qui est mauvais, il peut adisgioser qu'un groupe d’hommes soit

M Fabrice HADJADJ, ovrage cité p. 45.

12 ENYO, Anatomie d’un désastre, L'Occident, Iislam et laegre au XXle siécleEditions Denoél, 2009, p.
374.
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anéanti. Tel fut le cas sous le Troisieme Reiclecdes programmes pervers de l'idéologie
national-socialiste qui s’inspiraient de présuppgosgeistes, pourtant mis en ceuvre par des
personnes arrivées au pouvoir par des voies détitpeza. De fagcon analogue, le parti
communiste de I'Union soviétique et des pays soudniddéologie marxiste élimina les

personnes génantes, élimination aussi bien aupgisgque que moral.

C’est ainsi que des modeles mystiques et les ig&adathées tendent a se confondre. Dans
'énoncé de sainquieéme these sur Feuerbadiarx a situé sa propre pensée par rapport a
celle de son prédécesseur : « Feuerbach disstnat i8igieux dans I'étre humain. Mais I'étre
humain n’est pas une abstraction inhérente auxviche isolés. Dans sa réalité, c’est
I'ensemble des rapports sociauX.»En achevant le processus, Marx dissout I'étre dimm
dans I'étre social. L’histoire montre en effet glee systeme de Marx s’acheve en un
socialisme qui est un temporalisme absolu. Ce guail magnifier 'lhomme achéve de le
ruiner en engendrant la tyrannie. Tandis que lssigles de Marx croyaient avoir accompli
dans lintelligence humaine la «révolution totaleavant de l'instaurer dans la sociéte,
s’apercevoir enfin de cette tyrannie 6te le goltcd&brer la délivrance de «l'angoisse
métaphysique » et de « I'obsession de Dieu ». €dadcisme comme le communisme ont
tristement montré quéhomme sociatisquait de devenir une nouvelle idBleRevenir alors a

« ces maudites questions éternelles », comme dsaitoievski, finit d’'une fagcon ou d’'une

autre par s'imposer.

Si les analogies historiques sont toujours d’uniétéutlimitée, Scott Atran évoque des
« paralléles frappants dans [I'histoire des révohgi modernes depuis que les Jacobins,
conduits par Maximilien Robespietfeont introduit le concept politique de « terrevetda
décapitation par la guillotine. Cette mesure ex&f€rau nom de la démocratie, a été
considérée comme une forme divine de violence. pour sauver 'humanité —comme toutes
les révolutions qui ont suivi en ont exprimé l'inten [...] Par la suite, 'engagement d’'une
«guerre totale » au service d’'une force moralejtaplle et indomptable, a inspiré quasiment
toutes les révolutions!% La Révolution se veut en effet fondatrice, setdandatrice du

bonheur social. Mirabeau veut bannir « ceux ipiusent> de devenir des hommes. Les

1 Théses sur Feuerbacthése 5, dans MARX et ENGELS, Etudes philosopsga935, p. 73.

15 Cf. Henri de LUBAC Le drame de 'humanisme athée

16 « La vertu, sans laquelle la terreur est funeseterreur, sans laquelle la vertu est impuissardeterreur
n'est autre chose que la justice prompte, sévérfiexible ; elle est donc une émanation de la vertu
Maximilien RobespierreSur les principes de la moralité politiq@&794).

17 Scott ATRAN, L’Etat islamique est une révolution, « il est deraodevoir de comprendre *Editions Les
Liens qui Libérent2016, p. 51-52.



récalcitrants refuseraient d’étre hommes ? C’estsiaique la belle envergure des
ensanglantements révolutionnaires est légitimédi@atuellement.
La raison malade et la religion manipulée se remeanh finalement dans le méme

résultat : la dignité absolue de la personne neptepius.

1-3 Actualité de la terreur ou la violence a la lettre I'appel a la guerre du

terrorisme islamique
« Sachez que le paradis est & 'ombre des sabfes »

«Notre crise majeure [...], écrit Abdennour Bidar, ese crise spirituelle d’absence
radicale — dans les élites et dans les massesisida d’'un sublime dans 'homme. Voila le
vrai visage du totalitarisme aujourd’hda conspiration de toutes les forces intelledtiseét
sociales qui condamnent I'étre humain a une existesans aucune verticalité
Parallelement, 'abus du nom de Dieu pour justiieviolence aveugle contre des personnes
innocentegst une autre manifestation d&nsauvagemerqu’observait Thérese Delpech. En
effet, la terreur se pose comme une force opposédrait et coupée de la morale. Elle est
aujourd’hui de retour a une échelle de grande amplgle occasionne en outre une sorte de
vertige : perte de repéres dans I'espace par oldison de la notion de frontiere, perte de
reperes dans le temps par I'accélération du temgdiatique et émotionnel, perte de repéeres
politiques par I'hybridité de la menace et la miotatde groupuscules a prétention étatique,
perte de repéres juridiques par le foisonnemenorxpiel de régles, perte de reperes
éthiques par le retour d’'une barbarie ignorantldés de la guerre, la valeur de la vie et la
distinction entre combattants et non combattantpldiant le phénomeéne de globalisation et
alimentant sa puissance de cette confusion, épblesuprocédés terroristes contre tous les
repéres juridigues et éthiques, la recrudescenck délence islamique vient frapper les
esprits et interroge sur la juste attitude a adopgsns ce contexte de bouleversements

majeurs.

18 Hadith tiré du recueil « Sahih al-Bukhari ».



I. Violence totale et société globale

Il convient d’apprécier l'idéologie du djihad moablien tant qu’il est une promeut la
violence en semant la confusion, notamment engr@idres religieux, politico-juridiques et
guerriers. Selon le philosophe Rémi Brague, lesrisdtes « voient le monde occidental sur le
modele du monde islamisé, ou plutdt de 'images-giEme mythique, de ce monde comme
s'il était déterminé de part en part par l'lslamel@-ci n'est pas seulement ce que nous
appelons une religion. C’est bien plutét le plaond civilisation clés en main, un systéme
complet de normes réglant la conduite de I'indiyidelle de la famille et de la société civile,
celle de la Cité : une morale et une spiritualilde économie, une politique fondées sur le
livre dicté par un dieu éternel et omniscient et Isu« bel exemple » de Mahomet (Coran,
XXXIII, 21). Ce plan n'a jamais été réalisé dansidtoire réelle, ou il a fallu transiger avec
les nécessités imposées par les meeurs localegsistances des populations, les ambitions
des souverains temporels, les influences extésewte. Les islamistes entretiennent le réve
d’une application intégrale de la loi & des sosiétévenues entiérement musulmangs. »

Les guerres de religion ont souvent été des évémsrpenctuels, dus a des causes qui ne se
répétent pas. En revanche, « la guerre menéeqrgatiisation Etat islamique se replace, en
tout cas pour ceux qui la promeuvent, dans le cddrdjihad. Celui-ci, méme s’il a connu
dans l'histoire des périodes d’accalmie souvengl@s, est en principe une obligation
permanente. Non pour chaque individu, sauf qudsthth se considére comme attaqué, mais
pour la communauté dans son ensemble. Il consiitugevoir dit de suffisance, parce qu'il
suffit qu’'un certain nombre I'accompliss&»C’est ainsi qu’une occasion historique semble
étre laissée a la poursuite de cette obligatiohes<Américains et nombre d’Occidentaux, se
considérent attaqués pour ce qu’ils sont, et nam pe qu’ils font. Et ils se trompent. Ils ne
sont attaqués ni pour les valeurs qu’ils incarmanpour leur politique vis-a-vis des pays
islamiques. Certes la liberté politique et occidéntsemble aux Musulmans l'instrument de
promotion d’'une société matérialiste et débauchdgis les Occidentaux sont avant tout
attaqués parce que la mondialisation et I'Intedwinent pour la premiere fois a I'lslam la
possibilité historique de reprendre I'offensivecasion perdue au XVllle siecle et retrouvée a
la fin du XXe. %' L'actualité laisse ainsi s’exprimer une idéologervie par une stratégie

totale qui lui permet de porter la violence danssttes champs, matériels et immatériels,

19 Rémi BRAGUE « Nos sociétés ne prennent pas la religion au egrie in Revue des deux mond€&gvrier-
Mars 2017, p. 79-80.

2 1dem.
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religieux, politiques, sociétaux, culturels, écompmes et, bien sdr, militaires. Cette violence
est d’abord transfrontaliere. Elle s’attaque adaveraineté et a la Iégitimité des Etats. C’est
ensuite une violence nihiliste, faite a la solitigra la culture. Ultimement, c’est 'dme des
peuples qui semble étre attaquée, par un déliteraeherché de de leurs résistances civiques
propres. Le mode de violence de cette idéologigiegise est d’autant plus insidieux qu’il se
diffuse a travers les « angles morts » entreterars g société elle-méme : « Tenant le
religieux pour une dimension du passé, les Eurapéestent étrangers aux aspirations de
lislam. Refusant de condamner une idéologie pajcelle est religieuse, les Américains
s’interdisent de constater que le Coran, et notes®nt son interprétation fautive, anime
ceux qui se battent contre eux, y compris en cditian avec la jurisprudence islamique. La
maladie du politiquement correct a pris une telepkeur qu’elle a fini par aveugler les
décideurs sur la nature de l'adversaire. » Ainsi, isiporte de veiller soigneusement a
distinguer Islam et musulmans, « on ne se rendem@as compte que ce n’est plus l'islam
qui fait vivre le djihad mais le djihad qui réislesa des populations éloignées de la religion et
crée une économie de guerre qui n'a aucun intétét@aix. Le terrorisme est devenu un
instrument de réislamisation de l'islam avant mé&tiére une méthode de combat contre les

infideles. $2

ii. La séduction du mal ou la fascination du discoadverse

Si la guerre sainte de thihad islamique semble tout I'inverse de la vraie forjcste
et prudente, le Califat aimante les jeunes gens, peocure du sens en les sortant de la
mainmise d’un monde matérialiste dans lequel ily@ient que vice et mievrerie. De méme
gue la violence révolutionnaire, « la violence 'é&al islamique [...] pourrait étre caractérisée
par ce que Edmund Burkea appeléle sublime une quéte passionnée pdar terreur
délicieusele sens du pouvoir, de la destinée, la reched@tesolu, d’inexprimable.?$ Aussi
le « martyre » des assassins leur garantit subgrognt le paradis quels que soient par
ailleurs leur pratique cultuelle et leurs manquermenla loi. Un des éléments de base de la
terreur repose sur le fait d'étre prét a l'autodedtion — une autodestruction qui est
transfigurée en martyre et convertie en promesgarecque la religion ne fait qu’habiller la

radicalisation, et chercher les causes de cetteiaierdans des conditions économiques,

2bid., p. 377

% Edmund BURKE Le Sublime et le Beal756 : « Aucune passion ne dépouille aussi eficent I'esprit
humain de ses pouvoirs d’agir et de raisonner gyeelr [...] Tout ce qui est terrible pour la vue é&gilement
sublime... ».

% Scott ATRAN,ouvrage citép. 26.



sociales, psychologiques [...] comporte certainemem¢ large part de vérfte [...] Il
convient de toute facon de distinguer au moins tnbreaux : tuer alors que 'on se trouve né
dans une religion ; tuer au nom de cette religiarer en étant fidéle aux enseignements de
ladite religion $°. Demeure en effet le dogme du Coran inciéun texte préexistant,
coéternel et consubstantiel a Dieu, lui conférané wutorité souveraine, englobante et
contraignante. Dans la mesure ou cette logiqueesgiectée, elle empéche par la-méme la
possibilité d’'un magistere humain authentique, #oadr 'autonomie de la raison et soucieux
de libérer de cet enfermement dans la violencete€diactualité de la pensée de Pascal se
vérifie ici encore : 4«a vouloir mettre [la religion] dans I'esprit et da le coeur par la force

et par les menaces, ce n'est pas y mettre la oglighais la terreur. %5.

% cf. Farhad KHOSROKHAVAR,« Les ressorts de la radicalisation islamiste daes démocraties
occidentales pin Les Cabhiers francais, N° 395, Novembre-Décembid 20. 55-60.

% Rémi BRAGUE article cité p. 84.

2" PASCAL,PenséesxXIV, 3, éd. HAVET.



1)) En retour, la force constitue un engagement poupréserver du sens (honneur)

« Le déclin du courage est peut-étre le trait lespdaillant de I'Ouest aujourd’hui
pour un observateur extérieur. Le monde occidesafardu son courage civique, a la fois
dans son ensemble et singulierement, dans chagse ¢@ns chague gouvernement, dans
chaque pays [...] Ce déclin du courage [...] sembleratli ou la jusqu’a la perte de toute

trace de virilité [...] Faut-il rappeler que le dénlidu courage a toujours été considéré
comme le signe avant-coureur de la fin ? » Alexar&ljénitsyne,

début du Discours de Harvard, le 8 juin 1978.

Face a ce «théatre », dans lequel entrent en stemeprocessus historiques et
idéologiques, « I'éruption » du mal appelle son afement. Si le mal est toujours une
privation, s'il est toujours I'absence d’un bienetponque, qui devrait étre présent dans un
étre déterminé, il n’est jamais une absence takaleien. En I'occurrence, la violence réclame
I'exercice d’une force pour ne pas sombrer darché®s, et de fagon positive pour garantir le
juste et le bien de la personne et de la Cité. Cetfiliustre de facorformidablé® le principe
terroriste, la violence absolue est atteinte dandécouragement. Elle cherche ainsi & venir
tuer le remede a sa racine. C'est ce qu'analyseement Platon au livre VI déa
Républiqué’: si I'on se trouve « au milieu des bétes férooesne peut rien faire, devenu
totalement inutile ». C’est bien la tentation dglireur soi de tout esprit devant la violence : il
se tient «en repos » et « comme le voyageur swoltéion de la conflictualité actuelle
confirme d’ailleurs cette tendance a agir plus gmais sur la volonté de I'adversaire qui
constitue le centre de gravité de I'affrontememnbdavantage que l'outil militaire. Il s’agit
bien ici d’abord d’'un principe moral —au sens d’iatgriel- avant ses effets physiques —qui
viennent précisément confirmer sa consistance.

Or ce qui vient relever la volonté affaiblie parpeur, c’est ce courage qui est & proprement
parler une vertu, une force eirtus. Cette vertu de force ou de courage — au contdgria

violence venant séparer, défier et découragerenpose, redonne confiance et engagement.
Et ce courage fait loi. D’'ou la pensée de la lai sens de contrepartie a I'extension de la

violence-, loi morale au sein de la consciencequarslle et loi juridique au sein de la Cité.

2 Se reporter a I'étymologie de I'adjectif rappepée le dictionnaire Littré : Laformidabilis venu lui-méme de
formidare redouter, ddormido, crainte, que Curtius raméenefamus chaud : ce serait la sueur de la peur.
Ce mot parait s'étre introduit dans le francais@amencement du XVlle siécle.

2 PLATON, La RépubliqueLivre VI, 496d.



2-1 Passer des virtualités aux virtuosités, de I'horreas I'honneur : 'lhomme, le

citoyen et la vertu de force

« De toutes les vertus, la plus importante, panceltp est la motrice de toutes les autres, de
toutes les vertus, la plus importante me parai &rcourage, les courages, et surtout celui
dont on ne parle pas et qui consiste a étre fidédes réves de jeunesse. Et pratiquer ce

courage, ces courages, c'est peut-étre cela "I'mamrde vivre". $°

Face aux déchainements de violence, la force eswveriu construisant la personne
dans la gestion de son agressivité. Au niveau paegpla vertu de force est donc d’abord, au-
dela d'une capacité physique, un engagement rgmuis le gouvernement de soi, visant a
maintenir les facultés sous I'emprise de la raigon. c’est le propre de la crainte que de
détourner de ce qui est bon. La force affermit dan®cherche du bien, elle rend intrépide
pour ne pas tourner les talons a la premiére coétitavenue. Saint Thomas d’Aquin la
définit comme une fermeté intérieure : « la foro@nsidérée comme une certaine fermeté de
I'ame, est une vertu générale, ou plutdt la coaditiénérale de toute vertu ; mais considérée
dans son action en nous quand nous sommes en @aban grand danger, elle est une vertu
spéciale. . En outre, « la force a une utilité générale cgti @ maintenir I'ordre de la

justice tout entier3$.
I Le courage comme intégration des affects

La force « a pour fonction d’écarter I'obstacle g@mpéche la volonté d’obéir a la
raison »°. Sans en étre I'abolition, elle assure en effaidaessaire gestion de la peur et de
'agressivité qui feraient tomber dans le retraisijanime ou dans l'attaque démesurée. Si
'on parle de I'importance d’'unentégration des effetdans la manceuvre militaire, il serait
tout aussi juste de parler ici de la force comintégration des affectsAinsi il convient a
’lhomme en proie a I'épreuve et a la contradictilen« se faire violence », la « violence » du
juste pouvant étre considérée comme une force gudinpas son nom. L'adage décrit de
facon amusante mais éclairante cette gestion difté¢e de la peur : « le poltron a peur avant
le danger, le lache pendant, le courageux aprés ».

Pour expliciter I'exercice de cette fonction fondartale, Aristote souligne que « le courage
(andreig est une médiété par rapport a la crainte ettanerité. [...] Au sens principal du

%0 Que dire a un jeune de vingt an&itlp://www.heliedesaintmarc.com/que_dire.pdf
3 Thomas d’AQUIN,Somme théologiqueS.T.), 2-2, 123, 2

28T, 2-2,123, 12.

¥s.T.,2-2,123, 3.



terme, on appellera courageux celui qui demeure cainte en présence d’'une noble mort ou
de quelque péril imminent pouvant entrainer la morttels sont particulierement les dangers
de la guerre. [...] Celui donc qui attend de piednieret redoute les choses qu’il faut, pour
une fin droite, de la fagon qui convient, et au reatmnopportun, ou qui se montre confiant
sous les mémes conditions, celui-la est un hommegeux &ndreiog. »*.

La force inclut donc une certaine peur dominéeagtlg rendue capable, chez celui qui la
ressent et la surmonte, de ne point reculer : wWleedevant une difficulté, c’est le propre de
la crainte qui fait battre en retraite devant un difiicile a vaincre. La force a donc pour
objet principal de s’opposer a la crainte des diffes, susceptible d’empécher la volonté
d’étre fidele a la raison. » Mais la force n’ess p@n plus témérité inconsciente et dangereuse
pour les autres : « la force a bien donc pour abjetfois la crainte et 'audace, 'une pour la
modérer, I'autre pour la réprimer®»

Si le courage est un équilibre entre la crainttademeérité, il importe toutefois de ne pas
perdre de vue I'honneur de I'attaque comme hommeagdu a la vertu, d’autant que l'audace
a été ramenée a sa juste place pour que le sensdadger n’échappe pas

« Du fait que l'acte principal de la force soit disister, il ne faudrait pas conclure qu'il
consiste uniguement dans la défensive (...). La wtéorce implique secondairement, mais

nécessairement, I'attaquée’® Woila I'esprit de défense dans ses fondementqésie

ii. L’héroisme ou l'ultime expression de la force

Ce courage peut — au gre des luttes et des cianwred — confiner a I'héroisme. Celui-
ci montre bien souvent la part irréductible laisgél liberté de chacun pour exprimer la
noblesse d’'une juste force. « Il y a peu d'idéasr pesquelles je me ferai tuer. Il N’y en a pas
pour lesquelles je tuerai » écrivait Montaigne. &tp de I'affect vital de la colére ou du
courroux — qui signale toujours une injustice Rpihme se voit en conscience l'obligation ou
l'invitation de tenter de répararolte que colteFace a l'action programmée du Mal, le
sacrifice de Maximilien Kolbe dans le camp d’exteration d’Auschwitz offre par exemple
un signe lumineux de la capacité a donner un seuas gnnuler la logique dégradante de la

violence absurde : « La fleur nait du fumier »,adisAngelus Silesius. Le sacrifice, pris

3 ARISTOTE,Ethique & Nicomaque.ivre I, ch. 9, 1115 a 6.
$3.7T., 22,123, 3.
®1d.



couramment comme un acte rituel de mise a mort, g&urément se comprendre de facon
inverse et positive.

C’est la notion de victoire a tout prix a laquedbenortait Churchill : « Vous demandez : Quel
est notre but ? Je peux répondre en un mot : lelesttoire, la victoire a tout prix, la victoire
malgré la terreur, la victoire, aussi long et péndue puisse étre le chemin ; car sans victoire,

il n'est pas de survie. ».

La force est donc déterminante pour la conduitesgrerelle comme elle I'est au
niveau social et politique : « Que la cité soittueuse, ce n'est plus la affaire de fortune, mais
bien de science et de volonté réfléchie. Cependand, cité est vertueuse du fait que les

citoyens participant & son gouvernement sont eux@sévertueux. » (Aristotey’

2-2  Pour « que ce qui est fort fat juste (Pascal) : force et gouvernement ou la

force étatique

« La primauté de la politique [...] permet de freid@scension aux extrémes, d’'éviter
que I'animosité n'explose en passion pure et etdlité sans restriction »Raymond Arof

Depuis la loi du Talion, tout I'effort de la civélation a consisté a endiguer la violence
et, a défaut de pouvoir la supprimer, de tenten d@ntenir les effets. S’appuyant sur la vertu
de force des citoyens et incluant un large spatgréacteurs de puissance, la force étatique
repose sur la nécessité de se défendre face auxceserA I'échelle collective, la force vise
une société apaisée par « une puissance de I'hamaturelle des étres et des choses » (Jean
Ousset). Elle permet un environnement humain quiaitepas ni univers de terreur, ni univers

édulcoré mais un lieu ou la crainte est peu a pecamisée.
I La « Guerre juste » ou la tentative de réglereetd violence

Contrairement a une idée répandue, la loi du Tah@st pas une incitation a la
vengeance mais au respect d’'une certaine propoiibs tente d’introduire la mesure la ou
dans la vengeance il y a toujours le risque d’uiserdportion. Au-dela de cette premiere
régulation de la violence, les essais de formulaties conditions dans lesquelles une guerre
pourrait étre qualifiée de «juste » trouvent avBlgomas d’Aquin une clarification

d’ensemble, dont l'inspiration sera plus tard repmar les conventions de Genéve et de La

37 ARISTOTE,Politique, VII, 13 p. 52.
3 Raymond ARONPaix et guerre entre les natigri@aris, Calmann-Lévy, 2004, p. 57.



Haye. Ces criteres s’appliquent aux facettes \@guelles se joue le rapport de la force contre
la violence : la recherche de ce qui est juste f#Egitimer 'usage de la forcéus ad bellum
la recherche de ce qui est juste en usant deda fars in bello

Trois conditions cumulatives encadrent en effgusead bellundont le réquisit fondamental
est d’exprimer un ultime recours : un juste titie Brince), une juste cause (la défense), une
intention droite (la paix). Trois principes comget cette réflexion pour tenter de contenir la
violence dans le cadre dius in bello. une guerre légitime est une guerre déclarée ; la
discrimination entre combattants et civils s’appéq le principe de proportionnalité évite que

la riposte aille au-dela de I'offense qui a étéisub

Reglementer la violence, lui donner une certaingititdité par le droit international,
s’applique d’abord dans le droit interne des Etiagsdroit pénal par exemple traduit le souci
de canaliser la violence en infligeant a celui gjiansgresseé le droit une punition qui puisse
étre proportionnelle a I'offense subie. Ce quiwasé, c’est I'exercice d’uneontre violence

qui va s’opposer a la démesure de la vengeance.

. Du droit du plus fort & la force du droit: l& monopole de la violence

légitime »°

Devant le caractére illimité de la violence, laclrcherche a se mettre du cété de la
justice, ce qui constitue aujourd’hui encore uneheeche constante ainsi qu'une question
controversée. Le regne du droit vise donc a métirau cycle infernal de la vengeance et
d’introduire la médiation objective de la regle.slhgit de sortir des rapports privés ou la
haine s'introduit. Eschyf8 montre que la justice se constitue par I'exclusib® la
vengeance : alors qu’Oreste est poursuivi apres agsassiné sa mere, la déesse Athéna - la
sagesse-, remplace la vengeance personnelle gastiee de la Cité. Le proces permet
d'absoudre Oreste de son crime. C'est ce qui peduemettre fin a lavzendetta Car la
vengeance, a cause de sa disproportion, ne peanedepréparation. Elle ne fait qu’ajouter
une injustice a l'injustice qui a été subie. Daaguistice, la sanction va ainsi étre défiaie

priori en fonction de I'infraction, pour tenter de gaianhe peine proportionnée au d&lit

%9 Max WEBER,Le savant et le politiqud?aris, Plon, 1959 (collection 10/18), p. 125.
“OESCHYLE,Les Euménides
* Traité de BECCARIA.



Mais, si la force prend sens pour Aristétau sein de la communauté, par le moyen
d’'une coopération lucide et prudente au servica dfien commun, la force politique tend a
devenir suspecte depuis la Renaissance. Cettenvgdimmisce jusque dans la plupart des
théories du contrat social. L'influence de Machlage de Hobbes, puis de Locke et de
Rousseau, tend a transformer la politique en unafltende conventions régies par la
contrainte et la technique. La nature faisant egfée a un rapport déréglé de forces, que I'on
se rattache a une famille d’arguments politiquéitariste, égalitariste ou contractualiste, les
rapports d’autorité ne se comprennent d’abord qu&mes de pouvoir et de puissance.
L’influence de la philosophie hégélienne est égalenévidente. En particulier, la dialectique
du maitre et de I'esclave joue un role fondatellorégine de la lutte des classes. L'opposition
de celui qui commande et de celui qui obéit —elesquels il ne peut y avoir ni coordination
ni amitié- devient I'élément dynamique, le fermdatprogres. Il est donc a ce titre nécessaire
au progres, mais en tant que I'on s’oppose violentradui. Pour Hegel en effet, le mal est
toujours la négation de 'universalité de la lol'affirmation de sa propre volonté subjective.
Il y a dans le criminel deux volontés : la volostélicite particuliére du crime et sa volonté
implicite universelle. Le criminehe peut pas ne pas voulda loi qui interdit le meurtre,
parce que c’est cette méme loi qui, en un sengegeaussi sa propre vie. Il rentre donc dans
une contradiction interne. Pour la résoudre, ilt faupunition quiin fine va réconcilier le
criminel avec la loi. La punition est donc la « aégn de la négation ». La sanction n’est pas
extérieure : elle n'est que l'expression de sa mroypolonté implicite universelle. A la
différence de ce qui se passe dans la vengearte,se@ction garantit la restauration de la
justice et du droit.

Ainsi la force du droit semble ne pas parveniregmporter tout a fait sur le caractére
irréductible de la violence. La force étatique swedoppe dans un climat ou l'autorité est
toujours plus ou moins suspecte : l'influence dedialectique hégélienne insiste sur
I'équilibre de forces contraires ; le freudismetendé tuer l'autorité du pére vue comme
créatrice des conflits; la politique depuis la Bétion exalte la démocratie quitte a
I'absolutiser.

Par ailleurs, la Iégalité constitue pour Weber deg sources d’autorité. Elle ne fait cependant
gue masquer une forme de violence par l'autoritérgiui reconnait. Car le fondement de

I'autorité repose sur une croyance populaire :reren la |€gitimité de ce rapport de force. La

“2 La philosophie politique d’Aristote marque unetune avec Platon qui ne voyait dans la politiqueiqueflet
de la métaphysique. Eclairée en effet par la mé&igbe, la politique en devient cependant auton@te
I'éthique permet de maintenir le lien entre lesxdstiences, la politique étant une éthique sociale.



force est ici posée au fondement du droit. Mais mlanque de stabilité. Le pouvoir n’a pas
simplement besoin d'imposer son autorité mais dogtirbesoin de faire reconnaitre la
|égitimité de cette autorité. La Iégalisation pribden fait uneautorité d’institution De la
méme maniere, Rousseau démontre que la force peutomiraindre a obéir mais pas a
reconnaitre sa légitimité, qui sera donnée parrdit.d_e pouvoir a dés lors besoin d’'une
justification transcendante sans laquelle les denses ne reconnaitraient pas la Iégitimité du
droit.

La punition peut aussi étre vue comme une forméregb de la vengeance. Ce qui conduit a
se demander avec Ricceur si une justice qui voudballir la violence de la vengeance ne
devrait pas renoncer finalement au chatiment ? Rah$orizon de la justice, il ne s’agirait
pas de punir le coupable mais de le réintroduinesda société par une rééducation. Le
nombre de récidivistes démontre que ce projet eetd I'utopie, ce que ne conteste pas
Ricceur. Reste la possibilité du pardon mais qupe avoir de sens que dans un rapport
interpersonnel. Par définition il ne peut y avarghrdon que de ce qui est inexcusable. Il faut
donc reconnaitre la culpabilité réelle de la fa@eon attend de la justice qu’elle reconnaisse

la faute sans faire appel a I'arbitraire des segtits

Dans ces rapports contrastés entre la force etolance par l'intermédiaire de la
justice, Pascal conclut que le fondement de la dans les cités terrestres est qu’elle ne se
fonde pas véritablement sur la justice et sur ¢tétdra justice et la force sont originairement
séparées. C'est I'aveu d’'une impuissance. Ainsh @ fait que ce qui est fort fat juste ».
C’est par la médiation de la force qu’un effet dstice peut résulter de la contrainte qui est
exercée sur la concurrence illimitée des égoisfesqu’on ne peut pas fortifier la justice,
comment peut-on justifier la force et faire de edli le fondement d’'un ordre qui puisse étre
reconnu comme juste ? L’avantage de la force sustece, c’est qu’elle est incontestable. La
force a le pouvoir de s’imposer. En revanche, Kige laissée a elle-méme est sujette a
disputes. La vraie justice serait plus incontestanicore mais elle se trouve étre destituée de
son évidence. Par le relativisme, la justice niasge pouvoir de s’imposer par elle-méme.
Ainsi la violence peut faire autorité sur la coesie, mais a condition de comprendre que
I'autorité dont jouit la violence quand elle se disg en se donnant I'apparence du droit, est
une autorité usurpée, une « autorité d’institutipénuée de Iégitimité morale. Le pouvoir
n’est qu’une force déguisée par sa légalisationvguui donner une apparence de légitimité.
Le propre de la force est sa capacité a se fasiadne — ce sur quoi insiste Machiavel- mais

aussi a se faire respecter. L'imagination va ajoatka regle le respect. L’autorité reposerait



donc sur urcoup de forceestimé étre toujours mieux qu’un monde abandanfanarchie de

la concupiscence humaine.

Si donc la force tendrait elle-méme a devenir upération de la violence dans une
construction en partie idéologique du pouvoir, elepourrait que capituler ou rentrer dans
une lutte intestine et fratricide avec la violemdéologique, sans réelle autorité. A bien des
€gards, les tragédies mondiales sans nom du XXt ¢ la crise délai 1968 illustrent a

souhait cette fragilité.

2-3  Actualité d'un affaiblissement de la forcear la crise du sens

Au-dela de sa dimension personnelle, la force ctille s’inscrit dans cette lignée de
rapports contrastés que traduit I'évolution degsdgolitiques. La force, tant personnelle que
sociale, se heurte aujourd’hui a une crise du gahsemble en saper les fondements mémes.
Le diagnostic d’affaiblissement de la force dongest question serait donc a rechercher dans
cette atrophie du sens qui forme tout autant umemitiélétére pour la force qu’'un milieu
propice aux poussées de violence. D'ou peut-étoemstat selon lequel « jamais le contraste
n'a été aussi grand entre la supériorité de laspmise militaire et I'incapacité a la traduire en
gain politique %°. En outre, la force occidentale en particulieritcglagisse du citoyen ou
des Etats- présente des faiblesses structurelleprgnnent une acuité particuliere face a
lirruption de la radicalisation djihadiste. Cetteise du sens aux pouvoirs affaiblissants
s’opére par un affadissement éthique —crise de riddsation— et par un affaissement
politique —crise de déracinement. Elle s’attaquesiaaux deux aspects de direction et de

signification de la notion de sens.

I. La crise éthique ou crisge désorientation

Dans un régne établi des valeurs de facilité etéderité, le consumérisme qui frappe
'Occident semble enfermer toutes perspectives atiav dans le seul triomphe du
matérialisme. Or la platitude de I'horizon écrase [ méme occasion la vigueur et la
volonté. Si le relief disparait de la vision, aldis relativisme peut aussi s’installer
confortablement. Les Lumiéres, souligne Pierre Manent nié la part objective de la

43 Jean-Marc BALENCIE et Arnaud de LA GRANGEes guerres batardes, comment I'Occident perd les
batailles du XXle siécléPerrin, Mars 2008.



conscience, « susceptible d’étre formulée dansegle visible, dans une loi que l'institution
politique ou religieuse entend faire respectér Restent alors « les droits de la conscience
errante », donnant naissance a l'individu souver@in« ce sont les démocrates qui font les
démocraties, c’est le citoyen qui fait la répubiqgiWne démocratie sans démocrates, une
république sans citoyens, c’'est déja une dictatciest la dictature de l'intrigue et de la
corruption. %°>. Ce mouvement d’évidage ou d’anesthésie des s, égayées par
ailleurs dans une frénésie de plaisirs, a tot ¢kt glisser du relativisme au cynisme.
Apparaissent ici les limites du positivisme juriggget d’'une certaine forme de dérive des
droits de 'homme, qui finissent par laisser lacodu droit le céder au droit du plus fort. Ce
mouvement insidieux de dérive éthique ou il ex&teant d’orientations qu’il existe de désirs
et d'intéréts particuliers, finit par donner raisam sophiste Thrasymad@dorsqu’il prétend
gue « tout gouvernement établit toujours les laissdson propre intérét ». Pour lui, la justice
est I'intérét du plus fort. Plus encore, la just&€glentifie alors au légal, qui est lui-méme
'expression de la forceln fine, cette désorientation exerce une violence sur de p
d’exigences objectives d’'un ordre éthique. Elleuibdine forme de violence feutrée dont les
effets sont pourtant bel et bien destructeurs.eEtndividualisme asocial qui semble évacuer
toute éthique si ce n’est celle du « chien errarfilale I'eau », nourrit —comme il s’en nourrit
aussi lui-méme en retour— la crise du politiquagdta un certain point en effet, force est de
constater que la crise éthique et la crise politige confondent, formant les racines plus

profondes des crises économiques.

ii. La crise de la Nation ou crise de déracinement

Savoirou I'on vaetd’ou I'on vientconstitue assurément le double péle fondamental
de la quéte de sens. Avec la désorientation, ke plersens de la Nation explique le sentiment
de déracinement. Elle favorise aussi des lors wainedélitement de la culture. « Nation »
vient en effet du latimascio—naitre-. Si les membres ne se reconnaissent plog théme
origine et s’il N’y a plus participation a une eult commune, alors la solidarité d'un peuple
s’affaiblit et laisse place a des orphelins isd&s uns des autres. Une certaine perte de

souveraineté de |'Etat favorise en outre la mod&Eecommunautarismes qui font leur lit et se

4 Pierre MANENT Le regard politique. Entretiens avec Bénédicte BrakMontini,Paris, Flammarion, 2010,
p. 265.
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déploient « dans le vide creusé par la crise daten » (Max Gallo). Pierre Manent écrit a
ce sujet : « Le phénomeéne dont je parle, c’estalbeiment, peut-étre le démantélement de la
forme politique qui, depuis tant de siécles, atélas progrés de 'homme européen, a savoir
la nation. Une forme politique —la nation, la cit&€e n’est pas un léger vétement que I'on
peut prendre et déposer a volonté en restant céaquest. Elle est ce Tout dans lequel tous
les éléments de notre vie se rassemblent et prersess. Si notre nation disparaissait
soudainementet que ce qu’'elle tient ensemble se dispersacuwh de nous deviendrait a
linstant un monstre pour lui-méme. Ceux qui seiarble plus émancipés de leur nation
vivent encore trés largement de sa fécondité. Mamsme il est difficile de décrire ce qu’elle
est et ce qu’elle opéré’l».

A la suite de l'effondrement du communisme, sensalegir la tentation d’envisager une
sortie pure et simple du politique.

Dans la surpolitisation moderne, Pierre Manent laitause de la dépolitisation actuelle, et
avec elle la perte du sens des nations : nous gvemtkl le sens du « commun » et nous
appelons « politique » ce qui n'est en réalitéer tb. Le droit a la différence et la politique de
reconnaissance ne sont rien d’autre que le refusadailler a I'édification d’un « commun »

a lintérieur de la société. La religion de I'hunténconsiste, cette fois-ci vis-a-vis de
I'extérieur, a nier notre différence par rapporx autres civilisations, étant entendu que nous
estimons que les autres poursuivent aussi I'édifinade la démocratie universelle, ce qui est
largement erroné. La « gouvernance » élabore defesrecommunes qui ne créent
concretement pas grand-chose de « commun ». Laatoest sans appel : les Européens
« sont en vacanceé®s Le réveil risque d’étre douloureux, sous domoratatlantique ou

méditerranéenne.

Dans ce contexte général d'affaiblissement, il @sé de comprendre la «logique
d’épuisement et de chaos » sur laquelle mise adijmuirouvertement le terrorisme islamique.
Les failles de désorientation et de dénaturatiorpainmoine ont été assurément déecelées.
Face a cela, la notion d’épuisement de la forceéénsdle renvoie a une forme d’'inconsistance
des buts de guerre liée a la crise du politiquiele Ehaos des valeurs et des idées se manifeste
dans I'aporie du contre-discours visant a oppodarmassion sanguine du djihad, la tiéde et

pale proposition de la modération, ne devant pasigier la tranquille coexistence pacifique

" Pierre MANENT La raison des nations. Réflexions sur la démocmti&uropeParis, Gallimard, 2008, p.
10.
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p. 201.



sur I'échiquier démocratique de citoyens en sommial crise du sens se vérifie dans
'inconsistance de cette exclusive proposition disiam modéré, la modération n’étant pas
un contenu ni un idéal a part entiére. Quelle afii@ peut avoir en effet un tel discours de
modeération sur des jeunes attirés par la radicdlii@ discours salafiste ? Car 'lhomme -
aspirant toujours éperdument au bonheur-, ne petd gsans une forme de délectation. Or
cette derniere peut s’entendre du sens et des Befss sens des supposés matérialistes se
lassent. La proposition terroriste sait d’aillejmser sur cette insatiabilité et —sans préjuger de
'erreur sur la marchandise— lancer une offre comeielle dans les deux registres, a tel

point qu’ils finissent peut-étre paradoxalementgemconfondre.



lI)  Pour résister au chaos, la force réclame ellenéme _une transcendance comme

fondement et rempart du sens (valeur)

« Le nihilisme ne prétend pas gu’il n'y a rienpitend que rien n’a de sens. »

Viktor E. Frankl,Pour un optimisme tragique

« Le bien mis en morceaux est éparpillé a travemrnal. Le mal est lillimite, mais il
n’est pas l'infini. Seul l'infini limite l'illimité »

Simone WeilLa Pesanteur et la Grace

Pour saint Augustin, la liberté consiste a mardsers entraves vers son but: si la
force se charge de libérer de ces entraves, efmard savoir quel est le but poursuivi ? Car
la encore le chaos menace une liberté désorientéssignifiante. Et le chaos semble une
bonne affaire pour ceux qui pourront le dominefasservir. C’est ainsi que la force en place
s’avere de plus en plus contournée. Reste que ldamencontre des forces en présence, le
risque de perdre son but est élevé, exigeant diaptas de s’en référer en permanence a ce
qui fonde l'action : « Dans la guerre aussi, laturnait parfois de la lutte elle-méme, non de
l'enjeu de la lutte ¥. Il semble en particulier que plus le conflit ésiversé par une
empreinte idéologique, plus le risque encouru deambler finalement a ce que I'on combat
ou risque mimétique, menace a son tour.

Pour autant, si la tension idéologique propre anl@i actuel comporte le risque majeur de se
laisser entrainer dans un cycle mimétique, la stnapeut aussi offrir 'opportunité de
renouveler la vision et de refonder la force. Semercition, il y aurait capitulation devant
liniquité, ce qui sanctionnerait sa prise de pdu\at livrerait le monde au diktat de la
violence. Pour que la force ne devienne pas elleenaiquité, elle doit encore se soumettre a
des criteres stricts reconnus par tous. En déf@itseul le sens attire et exerce une force
d’attraction dont ne peut se départir durablemamlercition. Ici, une juste force ne peut étre
gu'un engagement paradoxal : accepter le combat badversaire fait la loi de l'autre »

(Clausewitz) tout en refusant de s’aliéner atgrannie du Méme » (Emmanuel Levinas).

49 Raymond ARONPaix et guerre entre les natigri@aris, Calmann-Lévy, 2004, p. 107.



3-1 Affronter sans ressembler penser la guerre actuelle en évitant le piege

mimétique

« Hélas ! il faudrait bien des pages pour faire grendre gu’a la longue, ils [ces
faits] ne révoltaient plus. La raison, 'honneusldésavouait, la sensibilité restait engourdie,
frappée de stupeur. Un égal fatalisme réconcili@ns le méme hébétement les victimes et les

bourreaux. Oui, la guerre civile ne m’a fait vrainigoeur que le jour ou je me suis apercu
gue j'en respirais, presque a mon insu, sans hewttebur, I'air fade et sanglant. Que Dieu ait
pitié des hommes P%

Certes, dans sa lutte contre une idéologie nibilstvoulant religieuse et qui envisage
la violence barbare comme une fin, la force estanéa de dégénérer en violence aveugle.
Puisque l'attaque portée contre un modele de so@étprunte le terrain des références
transcendantes, invoquer en retour un besoin dedeadance pourrait bien n’aboutir qu'a
une contrefacon de transcendance. Un phénomenegirdidsn dans lillimité, dans
l'irrationalité de la violence dictée par I'assaiit, mérite également d'étre pris au sérieux.
L’identification du risque mimétique met en garcheedfet contre une rivalité redoutable avec
'adversaire dont on peut finir par devenir le deubndifférencié. Elle appelle un
discernement déterminant pour que la force oppadaeriolence idéologique ne dénature en

surenchere tragique.

i « Jumeaux de la violence » : I'écueil de I'ifdienciation

Dans un dialogue raisonnable d’échange d’idéesyadité peut constituer jusqu’a un
certain point une saine émulation : « La tendanoeétique fait du désir la copie d'un autre
désir et débouche nécessairement sur la rivafitéMais dans la rivalité pour des objets qui
ne se laissent pas partager ou des pseudo-objataeta détention orgueilleuse d’un modéle
idéologique, les rivaux tendent a devenir des <otdmu», des « jumeaux de la violence » : au
stade ultime, la rivalité pour I'objet céde la ek la rivalité tout court, ce n’est plus un désir
de possession qui les anime mais un désir de dastruComme les fils d'Edipe, Etéocle et
Polynice, ils tendent a s’entre-tuer.

L’agression de la violence peut aussi entrainerrageession de l'identité de soi. Se venger,
c'est toujours imiter passionnément la violence ngusemble venir que d'autrui. L'agressé se

mue aisément en agresseur selon un mécanisme digioenéeEt la scene se nourrit par le

0 Georges BERNANOS,es Grands Cimetiéres sous la lu@mnibus/Plon, Librairie Plon, 1938, p. 13109.
1 René GIRARDLa Violence et le Sacrd990, éd. Hachette, coll. « Pluriel », 2004,49.2



déclenchement de l'autojustification d’'une montée axtrémes de I'agresseur agressé. Avec
'entrée dramatique dans un jeu triangulaire VietiBauveur-Bourreau, le désir mimétique
s’avere un mécanisme psychologique toxique podetiité. En étant fasciné par I'adversaire
combattu, le risque consiste a devenir son doulieétigue en méme temps que son rival.
Cette violence mimétique est selon René Girardcaurades sociétés parce qu’au cceur des
hommes. Il existe en effet un@mesisqui est négation deAutre, appropriation violente. Le
mimétisme humain, sans freins, peut se propagemzoume trainée de poudre, et conduire a
la violence généralisée, le chaos, l'indifférencratontagieuse, la crise totale, rendant ainsi
impossible la survivance de I'ordre social. Le niigmde a ainsi pour effet la violence de tous
contre tous. Dans son exaspération, la fascindteneuse par les rivaux peut se tourner
mécaniquement en violence de tous contre un. Adoms la figure victimaire tend a se
généraliser, la violence mimétique trouve sa pseaadolution dans le sacrifice rituel du bouc
émissaire, comme si I'élimination de la victimeséii tomber brutalement I'appétit de

violence.

Par ailleurs, Emmanuel Levinas notait le vide quicache derriere la totalité. « La guerre
suspend la morale », suspension de la morale quil@lans le pragmatisme et le provisoire,
les requétes supposées universelles et catégodguasmorale. La guerre n’est donc pas une
épreuve pour la morale, fat-elle la plus grandie kdnnule, dans sa prétention universelle..
Ecrivant dans le contexte historique d’aprés-gudreginas pointe le fait que « la violence ne
consiste pas tant a blesser et a anéantir, quéaramipre la continuité des personnes [...] a
leur faire jouer des roles®® La guerre détruit I'identité du Méme qui est iéva réaliser que
sa liberté « consiste & savoir que sa libertérepiéel »>. La rupture de la totalité est dans la
relation a l'autre, «sans que cette relation dewe une implantation dans I'Autre et
confusion avec lui¥. Si la distance avec le transcendant n’existe,plus’y a plus de

transcendance Car « le transcendant est ce qui est autre, avate autre considératior®»

*2 Emmanuel LEVINASTotalité et Infinj Editions Points, p. 5-16.

> |dem p. 23.

*|d. p. 32.

*|d. p. 30 : « nous proposons d’appeler religion e tiei s’établit entre le Méme et I'’Autre, sans diinsr
une totalité. ».

*|d. p. 24.



il. Entre absorption et exclusion : le piege dwfjmolitico-religieux

« Les djihadistes visent juste : puisque les déaims séparent le spirituel du
temporel et que la laicité est la clef de cetteasgton, ils veulent & nouveau confondre les
deux ordres et diviser au nom de Dieu » souligree justesse Benoit Charttte

Cette violence politique tire des ressources irgghlés d’'une certaine approche religieuse
avec laquelle elle se confond. C’est la raison daguelle la montée aux extrémes, aprés
s’étre excellemment servie des nationalismes etatabtarismes, s’accommode aujourd’hui
si bien de la théocratie. Les djihadistes ont aimsirét a brouiller les cartes, a diffuser le
religieux comme un poison — ceci pour en faire méadtre la fonction, qui est aussi d’étre
un remede pouvant inspirer une solution politigLee.risque est de rejeter unanimement le
religieux, jusqu’a prétendre « I'éradiquer », pageeéil évoque l'idée de Dieu renvoyée par
'adversaire. Ce Dieu est rejeté avec horreur plilsgst le Dieu de la violence. Dans ce
pieége ou Dieu est un « modéle-obstacle » seloteteses de René Girard, s'installe un cycle
indéfini de transgression et de vénération, au adeula violence et du sacré. En ce sens,
lislamisme peut aussi apparaitre comme un réudlade nihilisme qui ronge les sociétés

occidentales, refusant de voir la vérité de leoppe violence.

3-2 La nécessaire bataille des idées : sens et tsagndance

« Les civilisations s’élévent ou s’effondrent sdbowitalité de leurs idéaux culturels,
pas seulement selon le poids de leurs actifs nedgefi...] Avec la défaite du fascisme et du
communisme, la recherche de confort et de séaueifgarait pas suffire a combler leur vie.

Alors suffit-elle a assurer la survie — a défauttdamphe — des valeurs que nous pensons
acquises et sur lesquelles nous avons la convictienle monde est fondé ? Davantage que
la menace que font peser les djihadistes, cesiquesieprésentent le principal probléme

existentiel de nos sociétés ouvertéd. »

En dépit du risque vertigineux, la bataille desegl&’'impose pourtant —la méme ou
'asymétrie se creuse souvent en faveur de I'aduergonquérant- pour que la force soit une
continuation de la politique et non son abandorré$e Delpech note a ce propos la faiblesse

du camp occidental : « Les islamistes savent ta&ddment convertir en énergie politique les

" Cf. Benoit CHANTREes derniers jours de René Gira@rasset, 2016.
8 Scott ATRAN,ouvrage citép. 90-91.



frustrations de la jeunesse. [...] La principale lieése du camp occidental est celle que
manifeste la bataille des idées. Elle n'a jamaésla@ncée de notre coté, alors qu’elle ne cesse
de progresser du coté des islamistds. il s’agit donc de refuser le « réve éveillé 'w
vision sans action, il s'agit plus encore de bammix cauchemar » d’'une gesticulation sans
vision. Face aux poussées qui désagregent, alertecgens s’estompe, « militer » exige, au-
dela du courage physique, de se recentrer suréfésences qui résistent et permettent de
traverser I'épreuve. C’est aussi « le courage dewir a I'ampleur de la raison » dans la

recherche du bien commun.

I La force ne peut faire I'’économie d’une finalitgihilisme et violence

D’emblée, la force peut aussi étre guettée patisque dialectique de toute-puissance
qui consisterait a « ne se poser qu’en s'opposat@ns une espece de stratégie de l'aporie.
Comme toute vertu morale, la force n'est pas unefipeut étre désaxée si elle n‘assigne a
’homme d'autre but que de s'affirmer lui-méme. ®antte condition, 'homme fort devient
une sorte de monstre, un ravageur pour lequehfeede valeur que son autodétermination, la
manifestation de lui-méme pour sa propre satisfactUltimement, il risque de penser
posséder la vérité plutdt que de se laisser posggatela recherche de vérité. La liberté
devient alors I'absolu et sa propre transcendaBadrg).

Mais la simple affirmation de soi peut mener a d&x de la volonté de toute-puissance
comme a l'abandon lache et résigné. Aristote regergue la bonne raison d’agir avec

courage est que cela est noble et beau : « Lesenares se montrent couards quand le
danger leur impose un effort trop grand et quasdsibnt surclassés en nombre ou en
armement. Ainsi sont-ils les premiers a se débamdiers que les armées de citoyens tiennent
bon et meurent en combattant, comme on I'a vu Bataille du temple d’Hermes. lls font

ainsi car ils trouvent honteux de s’enfuir. lls ferént la mort a un salut acquis a ces
conditions. [...] Car ’'homme courageux patit et ggpur un objet qui en vaut la peine et de
facon qu’exige la raison. [...] Son courage est uoenke chose, par suite sa fin aussi est
bonne, puisqu'une chose se définit toujours pdinsaet par conséquent c’est en vue d’une
fin noble que 'lhomme courageux fait face aux dasgg accomplit les actions que lui dicte

son courage.®

*¥ Thérése DELPECH.'Ensauvagement. Le retour de la barbarie au X{éele Paris, Grasset, 2005.
%0 ARISTOTE,Ethique & Nicomaqué.ivre Ill, ch 10, 1115 b 23.



Or ce défi du sens revient d’abord au politico-taite. Et si le militaire répond au politique, a
qui répond le politique ? Cette question méritdré’@osée dans la culture politique francaise
qui se constitue d’'un mélange d’individualisme ‘@tatisme. Dans cette société de défiance,
Albert Camus remarquait : « La fin justifie les reag ? Cela est possible. Mais qui justifie la
fin ? ». C’est lI'idée d’'un besoin de moralité pawiter I'absurdité de la violence comme
I'évoque magistralement Bernanos : « Si vous nealisez pas les gouvernements, il faudra
se hater de démoraliser les peuples. Mais quansl aorez fini de démoraliser les peuples, il
n'y aura plus de gouvernement, il n'y aura plushriees dictatures sont un grand effort
manqué des peuples pour échapper au dégo(t, 3aaidéement de I'ame’»

Une premiére réponse a la question du sens serohloip étre recherchée du coté de la
nation. La force étatique trouve son sens au reg@rda nation comme principe qui
transcende I'Etat. Raymond Aron voit ainsi la fode I'Etat lui-méme au service de la
nation : « Les régimes naissaient et mouraientErénce durait [...] La nation, la France,
restait la méme, tout aussi exigeante a I'égard datgens, quel que fit le détenteur
occasionnel d’une souveraineté jamais en déshérence

Cette nation, qui existe « par » la culture et wrpsola culture, offre ainsi, apres la famille, un
extraordinaire cadre de références. Elle permetittudes hommes qui la composent, a
condition gu’elle résiste effectivement a l'idéal®glominante voulant la remplacer par des
ensembles transversaux au service du seul dévelsmpeconomiqlié. La force de la nation
au service de la culture est un garde-fou contrehidisme, contre le désespoir et la violence.
Il s’avere ainsi indispensable qu’il y ait des oaf conscientes d’elles-mémes donnant
naissance a des Etats constitués, pour que lanpersmmaine soit reconnue dans toutes ses
dimensions et soit capable de se développer et défendre. L'unité du genre humain, dont
la prise de conscience est majeure, ne supprimméadité pas les nations mais au contraire les
réclame. En leur absence, les Etats deviendraemtcdquilles vides offrant un appel d’air

aux dictatures les plus diverses.

ii. Besoin de transcendance : 'ampleur de la raigmur humaniser la force

La force aspire donc a s'inscrire dans une persfecaisonnable et noble pour étre
fidele a son principe en tant que vertu. Or l'araplde la raison permet de donner une

profondeur de sens a la force en l'inscrivant damsadre authentiqguement humain. La nation

®1 Georges BERNANOS\ous autres Francai€1939), VI ; Pléiade Essais et écrits de combmetd 1972, p.
755.
%2 pierre MANENT La raison des nations. Réflexions sur la démocmti€uropeParis, Gallimard, 2008.



peut donc étre appréhendée comme un premier noedranscendance, capable de donner
du sens, d'inspirer une résistance droite. Ce meniveau permet de ne pas subordonner la
force a la technique, la nation se référant a ioiesse de culture et a la chose publique au
noble sens de la politigue, quand I'Etat se réf#aeantage a un pouvoir administratif et
judiciaire. Mais l'attachement a la nation peutrh@me parfois se dévoyer en nationalisme —
péril largement identifié ou les passions partisapesnnent le pas sur une coopération
internationale raisonnable— sans justifier pouaatifabandon suicidaire des nations.

Au-dela donc de la nation, et de facon plus unalezsle bien commun s’avére un principe
capable de transcender la diversité des culturksmtralisme politique. Il permet de guider
'usage de la force en faisant de la « politiguew,sens noble du terme, un souci du Bien
commun qui surpasse la diversité des intéréts codidis et des désirs individuels.
Fondamentalement, il vise la justice au servicéadmix. En cela, le bien commun garantit a
la force un cadre équilibré qui réconcilie éthigiepolitique. Sans cette régle supérieure, la
maitrise de I'organisationnel donne a celui quiadtle pouvoir la possibilité de l'utiliser a
son propre profit sans aucune retenue. C’est #diterisme. Michel Schooyans souligne a cet
égard les dangers d'une « dérive totalitaire darbsme ». En effet, « le mécanisme de la
démocratie dans une société qui perd ses valendameentales n’assure plus toujours la
défense contre I'exploitation de toutes les ressesjry compris humaines. La concurrence
n’est plus une course pour le meilleur, mais urie l& mort contre tout autre qui vient sur les
mémes plates-bande®»

Le bien commun apparait ainsi comme une bousspigbta de pointer dans la combinaison
simultanée du bien de chaque personne et du bierhammes dans leur ensemble. Il ne
privilégie ni I'humanité dans son ensemble ni lindu dans sa solitude, mais la personne,
dans sa richesse et dans son engagement danseliz sb@nglobe le bien individuel, le bien
institutionnel et le résultat pratique du soucilagersonne, c’est-a-dire en quelque sorte le
bien des autres. Il s’avere deés lors la clef denéitiation des inévitables tiraillements
mettant a I'épreuve les sociétés. Si la perfectierce bien commun reléve de 'utopie, ses

dynamiques de progrés et de destruction sont dieqpee courante.

Ainsi il est possible de ne pas opposer le tola gartie, de ne pas introduire de dialectique
entre la Cité et le citoyen. A la différence denlation d’intérét général, cette attention

raisonnable au bien commun ne nie pas la posséibiibrale de I'objection de conscience.

83 Jean-Loup DHERSE — Dom Hugues MINGUETEthique ou le ChagsPresses de la Renaissance, Paris,
1998, p. 151.



Dans ce contexte, la force ne cherche pas par goesta s’exercer sous forme de contrainte
absolue au for interne. La prise en compte du b@nmun conduit a considérer que rien

n'est finalement plus grand qu’une conscience dimemidéalement éclairée par la lumiere
de l'intelligence. En dernier ressort, la loi narit® de la conscience s’exprime comme la
force morale par excellence. Elle favorise le cgarmtellectuel en tant qu’attachement a la
justice.

Le bien commun, qui relie éthique et politique,mpet ici de préserver la force de I'arbitraire

d’'une application trop générale. Il permet de gaeiaa la multiplicité des circonstances et
des situations. Plus encore, en réconciliant éehigfupolitique, la notion de bien commun

restaure le lien entre la force et le droit. Ungitidité du droit peut en outre étre rendue
possible par l'idée qu’il existe un droit naturemtérieur aux déterminations juridiques

positives tel qu’il se rencontre dans la culturecgue classique avec la figure exemplaire
d’Antigone, la fille d’Edip&*. Ce droit naturel s'exprime aussi par le droitifiosout en

protégeant des possibles écueils du formalisme.

Enfin, dans la délicate tension entre le religietile politique, la vision du bien commun tend
a distinguer le temporel et le spirituel pour evoféser I'unité. Approfondissant le lien entre
le sacré et la violence, René Girard met en gasdee ce risque de vouloir étre fort en
écartant tout ce qui échappe au pouvoir étatique,de qui n'est pas directement maitrisable
ou contrélable : « La tendance a effacer le saci&liminer entierement, prépare le retour
subreptice du sacré, sous une forme non pas trafetEe mais immanente, sous la forme de
la violence et du savoir de la violend®.5Reconnaissant la liberté religieuse, le bien comm
ne s’oppose pas a ce que la conscience de I'homunssepétre éclairée par une lumiere
surnaturellei.e d’inspiration religieuse, qui se référe &tfe premierque les traditions
religieuses appellent Rieu ». Soucieuse du bien commun, cette ampleur daidarr y voit
une possibilité de transcender le tout de I'existetout en rendant toujoursa«César ce qui
est a Césamw. Ainsi la vertu de civisme et la vertu de ragitrouvent une possibilité de
coexister pacifiguement voire de se renforcer awice de la paix : « Nous proposons
d’appeler religion le lien qui s’établit entre l€me et I'’Autre, sans constituer une totalité. »
(Levinas). Il s'agit donén fine de rétablir le lien entre politique et métaphysiguar le biais

de I'éthique, garantissant a I'action de forceishasse de sens.

% Ses deux fréres, Etéocle et Polynice, se sortraéfs pour le pouvoir et se sont entretués. Padymicrebelle,
est condamné a rester sans sépulture et a étee dardille bdcher. Mais, pour satisfaire aux devidérda piété
envers son frere mort, Antigone en appelle, caitrerdiction de sépulture portée par le roi Créonaux lois
non-écrites et immuables ».

% René GIRARD/a Violence et le Sacrd990, éd. Hachette, coll. « Pluriel », 2004,80.4



Fondamentalement, la force recherche la paix. &¢ @aix constitue un bien a part
entiere, ayant sa propre consistance -ne se d&imisdonc pas simplement par un état
d’inconsistanceu dabsence de conflit

3-3 L'Ethique ou le Chaos ?A la recherche de la paix : la force de dépasses |

mal par la recherche du bien commun
« Pour gagner la partie, il faut jouer coeur ou krér. » Jean Cocteau

S'il existe réellement un biecommungdont la recherche et la défense vigoureuse est
le versant « moral >t,e. non matériel, de la « force », on comprend guiispe se définir
comme un ordre des choseke :bien de chacun est dépendant du bien de l'altlers la
force est d’abord ce qui construit la paix avaii@d une élimination des causes de discorde.
Autrement dit, 'ambition affichée est dmincre le mal par le bierVoila une conviction ou
force morale capable douvrir un chemin de désamgeca la violence chronique et
désespérante. Voici une limite au mal et l'invitatia son dépassement, pour conjurer les
effets pervers de la violence. Avec la concordgdix est une forme d’« ordre », qui va de
pair avec la « justice ».

Dans la mesure ou le bien seul a une consistdndseeila paix au-dela de la simple absence
de guerre. Saint Augustin définit en effet la padmme « la tranquillité de I'ordre®® Elle
n'est donc pas lI'absence de conflit, ni un équalibrstable de puissances qui campent sur
leurs positions et s’opposent insidieusement etréantbkment. Cette définition de la paix
positive est large. Lorsqu’il la définit, saint Auggin parle de « la paix de toute chose ». Il est
frequent d’opposer ordre public et ordre moral. t€ercette notion d’ordre moral est
péjorative lorsqu’elle est employée en sous-entenda’elle puisse étre une atteinte a la
liberté. Pour autant, une politique qui veut résedds problemes ne refuse pas de s’attaquer
a leurs causes si elle veut repousser ses linBtda. paix est la tranquillité de I'ordre, est-ce
la tranquillité du seul ordre public apparent? @r,paix, comme tranquillité de l'ordre,
exprime bien plus que le rétablissement du seukgodblic et de la seule paix civile. Certes
fondamentaux pour la vie en société, ils ne sonirgupartie de lI'ordre des choses comme
lindiquent d’ailleurs les qualificatifs « publicet « civile ».

% Saint AUGUSTIN La cité de DieuLivre XIX, chap. XIII, § 1, 12-13, Edition Desclék Brouwer, 1960.



La paix est ainsi I’harmonie du plein épanouisserdeni’ordre, qui va de la réalité corporelle
jusqu’a l'ordre spirituel. Cet ordre décrit un éth justice, qui apparait comme la raison
d’étre de la société. Car il offre les conditionsd#sir du bonheur, qui est le ressort de toute
I'activité humaine. Le souverain bien de I'humanié quoi tendent toutes chosest 4a
guerre elle-méme c’est la paix, cette « tranquillité de I'ordraiglispose les choses selon
leurs similitudes ou leurs différences, en assigaahacune sa juste plac® »paix du corps,
résultant du tempérament et de I'équilibre de sHérentes parties ; paix de I'ame, née de
I'accord entre la connaissance et I'action sowgolévernement de la raison ; paix domestique,
de la cité et de la société tout entiere, qui'eatdn ordonnée de I'autorité et de I'obéissance ;

paix couronnée enfin par I'espérance d’'un accors@fieent du bonheur terrestre.

Dans ce couplgustice et paixla force apparait a la fois comme un moteur etampart.
Face aux défis évoqués par la violence idéologitpisens que revét la force est aussi un
courage intellectuel et moral pouvant s’appuyer Issrvaleurs inscrites dans les plis des

drapeau®.

I. La force vise la paix d'un ordre éthiquel’égalité devant les droits

fondamentaux

La paix réclame une force responsable qui saiturcaux ressources de I'éthique. Or
cette derniére est a lier a la métaphysique, skdppel lancé par Levinas. L'enjeu est de
respecter l'autre en tant qu’autre, en considérsat valeur d'infini pour sortir de
'enfermement dans la totalité. Plus encore, Levisauligneque I'appel éthique est une
obligation qui précede toute compréhension. Il goac une forme de violence éthique. Or
cette éthique universelle permettant de reconnaitre égale dignité devant les droits
fondamentaux est toujours un point d’achoppementdchit international, au risque de
détourner les droits de I'hnomme vers des intérétiquliers. Par ailleurs, gardant a I'esprit la
menace nucléaire, qui inaugure la possibilité d’anedestruction totale, Ginther Anders
ecrit des 1960 : « nous ne vivons plus dans unguEpmais dans un délai. ». Face a cela,
I'idée de développer une approche globale de lataggie des valeurs » peut faire converger
les aspirations a la recherche d’'une éthique uséller; qui passe par la reconnaissance des

67

Idem
% Les Lumiéres européennes n’ont pas seulement preduatrocités de la Révolution francaise : ebes de
fait relayé des aspirations positives comme lessd#e liberté, d'égalité et de fraternité, prépatarerrain a
une recherche de compréhension des droits de I'omm



droits inaliénables de chacun en raison de satdighicommencer par le droit a la vie. Or ces
aspirations ne peuvent aboutir sans I'exercicedkiciu courage intellectuel et moral. Sous le
prétexte en effet que toute prétention a une véiigctive et universelle serait source
d’intolérance et de violence, et que seul le rékatie pourrait sauvegarder le pluralisme des
valeurs et la démocratie, I'apologie du positivismedique s’impose, faisant de ce qui est
cohérent le légal, et du légal le |égitime. Sares par ailleurs I'importance de la prise en
compte du contexte, la propension revient a écaoete référence a un critére objectif,
ontologique, de ce qui est juste. Dans cette petispee le dernier horizon du droit et de la
norme morale reste la loi en vigueur, qui est cerétée juste par définition puisqu’elle est
I'expression de la volonté du législateur. Maisst’euvrir la voie a l'arbitraire du pouvoir,
contraire a la force du droit visant a défendrelicglii, privé de pouvoir, a pourtant la méme
dignit€®®. C’est finalement ouvrir la voie au droit du pfost et & la manipulation idéologique,

au droit de la seule majorité arithmétique, auiché&nt du bien commun.

i. La force vise la paix d'un ordre rationnel : ldberté religieuse et le politiqgue

La paix réclame encore d’écarter la cause de discque constituent facilement les
rapports entretenus entre la raison et la foi concoraissance spécifique aux religions.
Sortir de I'affrontement d’un rationalisme athéed®in fidéisme aveugle suppose le courage
de s’ouvrir a 'ampleur de la raison. Il s’agit gedistinguer pour unir » le temporel et le
spirituel, en écartant la confusion comme le séane, et donc en permettant la proposition
de sens par le religieux dans la sphere publigne sacepter pour autant son imposition
contraignante. Face a un adversaire voulant impasertotalité politico-religieuse, I'Etat ne
peut pas plus s’ériger en porteur du sens ultinndgpeontrainte, sans nourrir les frustrations
ou verser lui-méme dans une nouvelle idéologiegimtiise. En imposant une idéologie
globale, une religion méme séculiere ou une penségue, il ne ferait que fragiliser la
cohésion de la société sur des artifices au lieassdimer la limite inhérente de ses
compétences. Le domaine du sens ultime est prisharge, dans la société civile, par les

organisations religieuses, les philosophies espastualités, a charge pour elles de contribuer

% « Nos pauvres gens, nos splendides gens, sogedegout & fait dignes d'amour. s n'ont pas inede notre
pitié ni de notre sympathie. lls ont besoin de @@mour compréhensif, ils ont besoin de notre @sge ont
besoin que nous les traitions avec dignité. [...¢atgssens quelque chose que je voudrais partagevaus. Le
plus grand destructeur de la paix, aujourd'huijeestime commis contre l'innocent enfant & natiieune mére
peut tuer son propre enfant, dans son propre geigst-ce qui nous empéche, a vous et a moi, de entuetuer
les uns les autres ?DBiscours de Mére Teresa a Oslo lors du Prix NoleeladPaix, 10 décembre 1979.



au bien commun, de renforcer le lien social et dempuvoir les valeurs universelles qui

fondent I'ordre politique.

ii. La force vise la paix d'un ordre de bienveillee réciproque : la fraternité

entre les hommes et les nations

La paix réclame enfin une « amitié civique » qsiste et renonce a l'idéologie. Seule
la force morale d’'une nation se caractérisant paramitié civique -ultimement portée par le
militaire qui donne sa vie pour la défense de 1é-geut contribuer a une paix durable : non
pas une paix sociale polarisée autour d’'un ennemintun, ni méme une simple absence de
conflits et encore moins une riposte idéologiquansScette fraternité civique entre les
hommes d’une nation et entre les nations —dan®spect du bien commun mondial—, « les
valeurs I'emportent sur les visages, 'lHomme alitsétar les hommes concrets, et 'on se met
a détruire avec les meilleures intentions, au nentildumanité, du Peuple, du Bien comme

autant de nobles idées qui peuvent écraser laégémls personnes®

La force morale consiste ultimement a rencontratfidage de I'Autre : « le visage est
sens a lui seul. Toi, c’est toi. En ce sens, ort daga que le visage n’est pas. Il est ce qui
ne peut devenir un contenu, que votre pensée esdbaits; il est I'incontenable, il vous méne
au-dela... la relation au visage est d’emblée éthigeevisage est ce que I'on ne peut pas
tuer, ou du moins ce dont le sens consiste & dir@e tueras point.”:

0 Fabrice HADJADJpuvrage cité, id
L Emmanuel LEVINASEthique et Infinj Fayard, Paris, 1982.



CONCLUSION

La force est toujours nécessaire mais jamais &le¢ant d'éclat que dans les temps difficiles.
Dans l'urgence, « quand la maison prend feu »uféian’est certes pas a gloser ; il convient
d'imposer l'ordre. Avec cette certitude toutefoiga: coercition, sans force d’attraction ou
proposition de sens, ne produit a terme que friistraet fragilisation du corps social. Et la
modeération ne vaut pas proposition. Si l'effortnstrit sur le long terme, la prise de
conscience n’en est pas moins urgente. Dans leésear80, la littérature hitlérienne exaltait la
violence, le risque, l'aventure. C'était ce galldit pour en détourner les honnétes gens. Il est
a souhaiter que le « totalitaire de la prudenceanmihile pas les esprits devant la violence
barbare des discours djihadistes. Dailleurs, laieviprudence se nourrit d’action et pas
simplement de refus d’action. Comme I'action serribelle-méme de la pensée et d’'une
vision du bien commun au service de la paix, cooaliessentielle pour humaniser la force.
La société peut bien sir toujours compter sur leage de son armeée, courage physique en
particulier. Mais le combat mené dans le champ itaned n'a de sens en définitive que s'il
constitue la partie émergée de l'iceberg. On l'axomnpris, il résulte concrétement de cette
analyse que tout contre-discours a la fascinatk@noge par I'adversaire, pour louable et utile
gu’il soit, ne peut prétendre qu'a une portée liregée des lors qu’il ne s’enracine pas dans
une qualité des buts de guerre, laquelle est elimenconditionnée par une communauté de
sens. Car il est un courage de l'esprit qui ne ¢ait étre attaché exclusivement aux
uniformes, de sorte que I'armée tire sa force neodéhbord de la nation. Il s’agit donc de
disposer ou non d’'une profondeur de sens qui dorstiussi ou non une réelle défense dans

la profondeur.

L’enjeu est bien de pouvoir répondre avec Pascartage encore en « fortifiant la justice »
gu'en « justifiant la force ». Sans quoi I'on aurtt fait de s’adonner a I'arbitraire de la
force. Car la justice est I'expression de la viaiece, I'absence de justice et I'absence de

force sont une violence par action ou par omisstda violence engendre la violence.

N’est-ce pas au final l'ultime force de ’'hnomme gacherche la justice, afin qu’elle donne du
sens et transcende son action et ce faisant laroenf « C’est I'étrange et longue guerre que
celle ou la violence essaie d’'opprimer la véritéud les efforts de la violence ne peuvent
affaiblir la vérité, et ne servent qu’a la reledawvantage. » ? Pour opposer une juste force a la
violence idéologique, il faut surmonter la terrearrésistant avec honneur. Mais précisément,

ce qui fonde cet honneur, c’est bien la valeur desses dont le rejet de la transcendance



exprime le désespoir. Ce qui fera dire a Bernarok:force et la faiblesse des dictateurs est
d’avoir fait un pacte avec le désespoir des peypléses dictatures sont un grand effort pour
échapper au dégoit, a ce désceuvrement de I'ame’enfpas douter, I'idéologie relativiste
s’allie ici avec le terrorisme islamique : dans wsmrale de violence infernale mais non
inéluctable, I'ennui sournois et vertigineux deslaciété épouse le déni froid et haineux de

'numanité.

A condition enfin de ne jamais travestir cette agphe en s’appropriant la vérité, qui est aussi
le bien commun, soit le bien le plus propre a cha@r, si « la paix est la tranquillité de l'ordse
I'ordre veut que 'lhomme puisse étre possédé paélaé mais jamais I'inverse. D’ailleurs la

vraie force n’exalte pas le combat, elle combatpaix est donc a ce prix. Courage !
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